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Resumo

Habitos de intolerancia e do ndo reconhecimento das diferencas interpessoais, tem se
amenizado no decorrer dos processos historicos, entretanto, atitudes de desrespeito e
preconceito ainda coexistem, criando assim uma égide do “EU”, que esta presente em
todas as esferas, sejam elas religiosas, politicas, econdmicas e culturais, sendo que esse
diferencialismo est& patente nesses contextos e que carecem ser pensado a partir de atos
reciprocos de tolerancia. Este artigo utiliza enquanto objeto de estudo a alteridade,
suscitando como ferramenta preponderante no auxilio da resolucao de inimeros empasses
que ocorrem socialmente e que caracterizam o individualismo e hedonismo. Afim de ter
um esclarecimento da teméatica em voga, 0 presente artigo se utiliza dos pressupostos de
Martin Buber, Emanuel Levinas, Alan Touraine, Gilles Lipovetsk, entre outros.
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Abstract

Habits of intolerance and non-recognition of interpersonal differences, have been
softened in the course of historical processes, however, attitudes of disrespect and
prejudice still coexist, thus creating an aegis of the "I1", which is present in all spheres, be
they religious, political, economic and cultural, and this differentialism is evident in these
contexts and that need to be thought from reciprocal acts of tolerance. This article uses
otherness as an object of study, provoking as a preponderant tool to help solve the
numerous socially occurring empasses that characterize individualism and hedonism. In
order to clarify the theme in vogue, this article uses the assumptions of Martin Buber,
Emanuel Levinas, Alan Touraine, Gilles Lipovetsk, among others.
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Introducéo

Na contemporaneidade o homem cada vez mais desenolve a caracteristica do

individualismo, hedonismo e etnocéntrismo, cuja percepcao de mundo que o cerca, torna-
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o0 resultado cabal desse produto, seja pelas esferas religiosas, politicas, econdmicas e
culturais. Criando assim, certa resisténcia com relagdo aqueles que ndo se constituem
enquanto individuo e que ao mesmo tempo ndo compatilham os mesmos contexto, ou as
mesmas linhas de pesnsamentos. Surgindo atos de intolerancias e do ndo reconhecimento
das diferencas que cada cada pessoa possui, cuja praxis dessas diferencas e a esséncia que
forma o axioma do ethos humanus.

Para Touraine, esse individualismo chega a ser exacerbado nessa sociedade, cujos
valores universais sdo questionados em relevancia ao bem-estar individual, criando dessa
forma, uma tensdo entre os diversos setores da sociedade, seja pelo meio individual e
coletivo, pablico e o privado, gerando um diferencialismo bem patente no contexto social,
que precisa ser combatido com atos reciprocos de entendimento da causa alheia®

Nesse mesmo proposito estabelecido por Touraine, surge o pressuposto de Buber,
que propde uma tese chamada de “filosofia do didlogo, ou filosofia de vida” 4, ao qual
apresenta uma relac&o intrinseca entre a ontologia do homem como sendo dialégica, ou
seja , ao qual o homem em sua esséncia é um ser de relacionamentos, que deve ser de
mUtua interacdo uns para com 0s outros, cuja bases devem ser compostas de termos como:
reciprocidade, subjetividade, pessoa, responsabilidade e de relacéo inter-humana.

Convém ressaltar que ser altero, seguindo as propostas estabelecidos pelos autores
acima, coaduna com a ideia de Kant, no que tange ao campo ético do ser, que o individuo
deve agir com a maxima de que sua vontade seja sempre valida, ou seja, o preltdio deve
ser o eu, ao qual a esse ideal acaba formando a forma do outro, ou seja, esses categdricos
estabelecidos, acabam assim definindo as condutas de cada individuo.®

Logo, as proposi¢des apresentadas neste artigo tém por objetivos esclarecer certos
paradoxos, bem como, silogismos que o individuo possui em seu ethos humanus, no que
tange 0 mesmo ser altero, em seu meio de vida, ao qual delineamos em temas como:
conceito e compreensao de alteridade, a percep¢do de outros tedricos como ser altero e
como portador de certa alteridade como préaxis de vida.

3 Cf. TOURAINE, Alain. A critica da Modernidade. 8. ed. Sdo Paulo: Vozes, 2007, p. 309.

4 Buber ao suscitar essa “filosofia do didlogo ou da vida”, a mesma deve ser entendida como sendo uma
tese que ndo pode estar no campo metafisico, ou seja, das teorias, que fica apenas do idealismo, mais a
mesma deve estar no campo fisico, da praxis, ou seja, da acdo como meio de vida. Consultar em: BUBER,
Martin. Eu e Tu. 10. ed. S&o Paulo: Editora Centauro, 2009, p.60-61.

% Kant ao estabelecer esses imperativos categéricos do eu para os outros, diz: “Age somente segundo uma
tal, que possas querer a0 mesmo tempo que se torne lei universal”. Esse aforismo Kantiano entende-se que
os individuos sdo estritamente utilitaristas no seu modo de viver para com os outros. KANT, Immanuel.
Fundamentos da metafisica dos costumes. Sao Paulo; Edig¢bes 70, 2007, p. 70-79.



1 Conceitos e afins

Ao se conceituar alteridade, sua raiz semantica segundo Abbagnano vem de
origem grega (Exerott) e da palavra em latim alteritas, que significa, ser outro, colocar-
se ou constitui-se como outro, ® ao qual surge varias 6ticas baseados na raiz etimologica
do conceito alteridade, seja pela 6tica antropoldgica, socioldgica, filosofica entre outras
ciéncias humanas.

Pelo vies antropologico segundo Laplantine, alteridade esta relacionada com o
individuo possuir uma experiéncia de sua prépria cultura que deve passar pelo
conhecimento das outras culturas, cujo cerne desse entendimento esta em reconhecer que
somos uma cultura possivel entre tantas outras,’ ou seja, fazendo uma verdadeira
paralexe,3do eu com o entendimento do outro.

No ranco filosofico pode-se destacar a proposicdo hegeliana sobre alteridade ao
qual é correlacionado a reflexdo, ao qual Hegel diz que o ser imediato (Homem), a sua
esséncia ndo deve ser mais 0 mesmo, mas esse ser deve possuir mediagdo que nega a Si
mesmo, e por isso estdo em relagdo com algo do outro®, sendo interessante frisar que esse
ideal hegeliano coaduna com o cerne da palavra a alteridade, sendo entendido como a
quebra de alguns dogmas estabelecidos, ao qual procura entender convicgdes e ideologias
de outrem.

Nesse interim filoséfico surge ainda o modelo Kantiano corroborado com a ética,
seguindo a premissa de que, nés devemos agir de um modo tal que nossa vontade seja
sempre valida, cuja mola propulsora segue um adagio do “Eu”, seguindo um principio
utilitarista que delineara como o outro deve se formar.

Utilizando desse modelo Kantiano no que tange ao conceito de alteridade, surge

o ideal Leviniano, que afirma:

6 Cf. NICOLA, Abbagnano. Dicionario de Filosofia. 5. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2007, p.34.

7 Cf. LAPLANTINE, Frangois. Aprender antropologia. Sdo Paulo: Brasiliense, 2003, p. 13-15.

8 Paralaxe se entende como um aparente deslocamento de um objeto observado que é causado por uma
mudanca no posicionamento do observador, ou seja, em que no caso esse termo se adequa com a definicdo
de alteridade, uma vez que deve existir uma viséo pluralizada de um determinado objeto no contexto deste
mundo cosmopolitano. Para mais informag8es consultar em: NICOLA, 2007, p.743.

® Hegel estabelece uma visdo triadica de reflexdo: Reflexdo ponente, reflexdo exterior e reflexdo
determinante, que fazendo uma breve sintese destas proposicdes, apresentam uma forma logica do pensar
de tal maneira haja uma dupla correspondéncia entre o eu (ser) e o outro. Para mais informagdes consultar
em: HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Enciclopedia de las ciéncias filoséficas em compendio. Madrid:
Alianza editorial, 2005, p. 186-208.

10 Cf. KANT, 2007. p. 75.



O Eu ndo ¢é uma formacdo contingente gracas a qual o Mesmo e o Outro,
Qetermina(;(“)es légicas do ser, podem além disso refletir-se num pensamento.
E para que a alteridade se produza no ser que ¢ necessario um “pensamento” e
que é preciso um Eu. A irreversibilidade da relacdo sé pode produzir-se se a
relacdo se completar, por um dos termos da relacdo [...], a alteridade s6 e
possivel a partir do mim.!

A proposi¢do acima interpelada por Lévinas, por mais que parece um certo
tautonismo, da compreensao do que vem ser alteridade, esse autor acaba ratificando o que
outros autores acima citados propdem em seus discursos, que € justamente o individuo
buscar a compreensao do outro. Partindo de um preltdio de entendimento de si mesmo,
indo em direcdo ao Outro, saindo de uma ontologia meramente individualista, que acaba
tomando rumos e principios éticos mais altruistas.

E interessante destacar que tal modalidade da compreensdo do conceito de
alteridade, seu carater é estritamente racional que seguird uma concep¢ao a posteriori ou
seja, depois da experiéncia vivida e a priori, fatos e atos antes da experiéncia vivida, cuja
essas duas formas diddicas, compilara na origem do termo “Noés”, ao qual tal forma de
pensar € essencial em uma sociedade pluralizada para se ter um melhor entendimento em
relacdo aos outros.

Pode-se citar ainda 0 modelo Rawlsiano de alteridade, ligado ao campo juridico,
ao qual através de sua justica com equidade, estabelece um modelo isonémico de
preocupacao igualitaria, que busca a remediacdo de desigualdades sociais, caracteristicas
bem plausiveis nas sociedades contemporaneas,'? ao qual, Rawls nesse seu modelo de
uma justica social, estabelece um modelo de uma sociedade igualitaria, cuja visdo de
mundo esta em compreender o outro.

No campo da religido, possuir alteridade esbarra em alguns pormenores, como a
dogmatizacio exacerbada de certas crencas que formam seu axis mundi, 12 acabando por

criar uma certa intolerancia e da ndo compreensao da forma de agir e pensar do outro.

11 Cf. LEVINAS, Emmanuel. Totalidade e Infinito. Lisboa: Edi¢des 70, 2008, p. 27.

2. A proposta da teoria de John Rawls divide-se em trés partes: 1. Garantia das liberdades fundamentais
para todos; 2. lgualdade equitativa de oportunidades; 3. Manutencdo de desigualdades apenas para
favorecer os mais desfavorecidos, sendo interessante destacar que o pressuposto Rawlsiano e chamado de
justica social, que contraria o utilitarismo, ideologia dominante por mais de dois de séculos, que preconiza
0 bem-estar do conjunto social com sacrificios de alguns, ou seja, acabando assim influenciar o
individualismo. Consultar em: PEGARO, Olinto. Etica dos maiores mestres através da historia. 3° ed. Rio
de Janeiro: Vozes, 2008, p. 123-135.

13 Axis mundi, termo em latim que significa centro de mundo, ao qual Mircea Eliade, em sua, opus domus,
“O sagrado e o profano”, de maneira concisa e expositiva, explica que no centro do mundo da vida religiosa
€ necessario a correlagdo entre o sagrado e profano, que formam as bases axiomaticas do mundo religioso.
Para mais informagdes consultar em: ELIADE, Mircea. O Sagrado e o Profano: A esséncia das religifes.
S8o Paulo: Martins Fontes, 1998.



Quanto a esse discurso de intolerancia religiosa e da falta de alteridade, Alves
afirma que “cada corpo é o centro de mundo”,'* ao qual, utilizando da metafora da mosca
e do ouri¢o do mar, esse autor diz que no mundo da mosca e do ourico, todas as coisas
sdo feitas a imagem destes seres, logo assim a compressao de mundo destes somente vem
sua Otica e seu modo de vida.

Nota-se que essa metafora acaba explicando como o discurso religioso esta
impregnado pela falta de compreensdo com o outro, a linguagem religiosa também
contribui para o pluralismo e relativismo, que na contemporaneidade é necessario que as
religibes possuam em seu escopo cognitivo esse dialogo com o novo.

Sobre essa perspectiva religiosa, ser altero, ou possuir alteridade, vai alem das
expectativas das instituicOes religiosas, que por suas diretrizes acabam criando barreiras
e certas cisdes, que devem ser curadas com relagdes igualitarias e de comunhao, pois a
proclamacdo desse diadlogo garantira elementos necessarios para o devido
reconhecimento do outro, bem como, com o respeito de suas diferengas, no contexto
multipluralizado presents na contemporaneidade.

Esses pressupostos até aqui apresentados, mostram como a alteridade em sua
esséncia esta corroborada com a ideia de entender o outro, ao qual sabendo que 0 homem
contemporaneo deve ser macrocosmico, ou seja, sua forma de cognicdo ndo esta mais
presa a uma localidade, ou uma sé forma de pensar e agir, entretanto, 0 mesmo deve ser
multiforme, devendo se relacionar com as diversas esferas do conhecimento, possuindo

assim, em sua esséncia relacbes complexas, que formam esse grande mosaico humano.

2 Alteridade na P6s Modernidade

O homem pds modernidade a cada dia se torna mais polissémico, devido ao efeito
da globalizagdo mundial, em que Zygmunt Bauman chama de “mundo liquido”,*® cujas
formas da sociedade sejam culturais, politicas, econdmica e até religiosas acabam se
tornando liquefeitas e amorfas, em que o homem acaba criando uma ‘“cultura

neonarcisica”.

14 ALVES, Rubem. Dogmatismo e Tolerancia. Sdo Paulo: Loyola, 2004, p. 87.

15 Quanto a essa liquides do ethos humanus, diz respeito a sociedade pds-moderna, que cada vez mais as
relativizagdes de valores, sejam do campo metafisico e fisico se torna amorfa e sem efeito. Para mais
informacdes consultar em: BAUMAN, Zygmunt. Modernidade liquida. S&o Paulo: Zahar, 2001.

16O neonarcismo representa no contexto da pds modernidade um novo estagio de individualismo, que
mostra um novo perfil de individuo nas suas relagdes consigo mesmo, com 0s outros, com o mundo e com
0 tempo, no momento em que o capitalismo autoritario cede lugar a um capitalismo hedonista e permissivo,



Essa nova forma de percepgdo de mundo, ou seja, um novo “ethos de massa”*’

acaba por surgir, em que os individuos o “Eu” se torna a preocupag¢ao central desse novo
modo de viver, em que 0 desejo e a satisfagdo funcionam como cerne desse ser
psicossocial, que cada vez mais esta com uma suspencéo do olhar pelo outro. Ocorrendo
assim, um tipo de erosdo de alteridades, que fazem parte desse bojo socio cultural na
sociedade, como Lipovetsk afirma, que esta forma de visdo de mundo acaba assim
gerando o “desaparecimento do outro, em virtude do reconhecimento de si mesmo”. 8

Destaca-se que esse novo ser, gerado pela sociedade, vem cada vez mais se
tornando indiferente pelo outro, criando um certo etnocentrismo,*® pelo seu modo de ser
e viver, em que surge a ideologia de reducéo de pessoas (do outro), ao nada, cuja origem
segundo Melo, se encontra no totalitarismo do inicio do século XX que através da sua
“Realpolitik”, que resultaram em guerras, originando além de muitas mortes,
perseguicdes politicas religiosas, que acabaram enclausurando o homem na completa
falta de bom senso pelo outro. 2

Quanto a essa falta de zelo pelo outro, na pés modernidade isso acaba se
agravando quando o mundo fixou suas raizes basilares no capitalismo, em que sociedade
comeca uma busca incessante, pelo poder e por inovacgdes tecnoldgicas que fazem com
os individuos acabem enclausurados em si mesmo, buscando o poder e uma produgédo
exacerbada de consumo que ndo mede consequéncias dos resultados a serem alcangados.

Um dos resultados desse modelo capitalista desse novo tipo de “Ser do homem”
acaba se tornando bem patente na observacgao de Lévinas que diz, “ O estudo do homem
imbricado numa civilizagdo econémica, ndo se pode limitar a uma tomada de consciéncia:
Sua morte, seu renascimento e sua transformagdo acontecem, doravante, longe de
mesmo” 2.,
A proposicdo acima apresentada acaba suscitando um modelo de sociedade que

até entdo pensa estar vivendo seu apice, entretanto o que realmente vivencia, é estar cada

em que esse tipo de individualismo, puro se desenvolve, dos Ultimos valores sociais e morais que ainda
coexistiam, criando assim uma espécie de narcisismo sob medida, derivado do cruzamento entre a logica
social do individualista hedonista e uma Idgica terapéutica e psicoldgica. Para mais informacGes, ver em:
LIPOVETSKY, Gilles. A era do vazio: Ensaios sobreo individualismo contemporaneo. Sdo Paulo:
Manoele, 2005, p. 32.

17 Cf. LIPOVETSKY, 2005, p. 37.

18 Cf. LIPOVETSKY, 2005, p. 41.

19 O etnocentrismo se refere a exclusdo e extirpagdo sociocultural de determinado grupo étnico, por um
grupo que se acha superior e mais importante aos demais povos. Cf. CHAUI, Marilena. Iniciac&o a filosofia.
2.ed. S&o Paulo: Atica, 2014, p. 316.

20 Cf. MELO, Nélio Vieira de. A ética da alteridade em Emmanuel Lévinas. Porto Alegre: Edipucrs,

2003, p.21.

2L Cf. LEVINAS, Emmanuel. O Humanismo do Outro Homem. Rio de Janeiro: Vozes: 1993, p. 91.



vez mais se afundando em suas proprias mazelas, haja vista, que a mesma vive em
ambiente ambiguo de “belas palavras, belas almas.”?? Entretanto, sendo denunciado pelo
ambito de violéncia e opressao ao qual na pratica acontece, ndo estando preocupado com
a qualidade de vida do outro.

Nesse mundo estritamente “selvagem”,?® surge assim, o ideal Leviniano de
Alteridade, em que sua esséncia se relaciona com o conceito etimologico filosofico de
Rosto, haja vista que para Levinas, essa parte do homem, é algo de extrema importancia
para a compreensao do outro, pois € nessa observacéo de encontro do “ente humano frente
a outro ente humano”,?* que surge uma consciéncia de se importar com outro, ou seja, é
no Rosto que a manifestagdo do ser humano se expressa de varias formas, “o Rosto
Fala”,? sendo que no periodo em voga aqui analisado, o ser humano, cada vez mais esta
menos preocupado com o “Rosto do préximo”, em virtude dos vieses econdmicos €
politicos estarem entronizados na sociedade, que criam ideais estritamente individualistas
que ndo medem esforgos para alcancgar certos poderes.

Nesse interim pela busca exacerbada do alcance de poderes, Gomes afirma que
nesse modelo de sociedade o ser humano contemporaneo, “se torna um sujeito fragil,
subjugado pela sua propria criacdo, e que cada avanco cientifico-tecnoldgico, se torna
cada vez mais dependente de sua producio”.?® Tal ato acaba formando um homem
fechado em si mesmo, utilizando de uma tatica de impor sobre o outro, que visa um
modelo de concorréncia, cujo valor dos objetos estd no cerne desse modelo de ser

humano, que acaba dando mais valor, a criacdo material do que a criatura em si.

3 Alteridade como modo de retidao

A Po6s-modernidade em seus aspectos socioeconomicos tem contribuido para a
construcdo de um individuo mais egocéntrico e menos altruista, cuja Gtica de mundo
apresenta como prioridade suas causas particulares. O homem em si, € constitutive de

um paradoxo como escopo de seu ser, ou seja, possui dois vieses, um de desejos proprios

22 Cf. LEVINAS, 2009, p. 92.

23 O termo selvagem esté relacionado com o0 “capitalismo selvagem” que Karl Max em sua, opus domus, 0
Capital, suscita toda a representatividade, bem como a sistematicidade que esse sistema estava operando
em seu tempo. Para mais informacdes consultar: MARX, Karl. O capital. Tomo I. Sdo Paulo: Boitempo,
2013.

24 Cf. COSTA, Marcio Luis. Lévinas uma Introducéo. Rio de Janeiro: Vozes, 2000, p. 26.

% Cf. LEVINAS, 2009, p. 51.

2% Cf. GOMES, Carla Silene. Lévinas e o Outro: Etica da alteridade como fundamento da justica. Rio de
Janeiro: 2008, 91 p. Dissertacdo de Mestrado. Pontificia universidade Catélica do Rio de Janeiro, p. 25.



e pessoais, mais que depende dos outros, surgindo uma interdependéncia dos outros,
criando em certo sentido, um grau de consciéncia em relacdo a alteridade (o desejo do
outro) e de proposta explicita no que Haddock diz, “A alteridade ndo ¢ uma qualidade do
outro, é sua realidade, sua instancia, a verdade do seu ser e, por isso, para nds, torna-se
muito facil uma coletividade e uma camaradagem”. %’

Entretanto tal camaradagem nessa sociedade capitalista, esta coadunada com o
grau de consciéncia que existe em cada individuo em relacdo a alteridade, sendo o que se
tem ndo é um amadurecimento de um ideal de coabitacdo com as diferencas que existem
na sociedade, surgindo um ethos de vida, da ndo vivencia do “Eu e Tu” em sua esséncia.

Esse adagio do “Eu e o Tu”, e de suma importancia, pois ontologicamente se
exprime em uma cosmovisao de mundo cujos principios éticos se firmam em uma relacéo
de reciprocidade, ou seja, uma dialogicidade entre individuos, surgindo como Buber diz,
“uma ontologia do homem que se contemplada face a face”. % Esse viés Buberiano no
que tange ao dialogo, o relacionamento entre as pessoas deve ser de reciprocidade, ou
seja, “face a face”, cujas premissas dessas bases axiomaticas, se concentram na praxis,
como modo vida, ao qual ndo fica apenas em ideologias, mas ndo acdo atitudes das
pessoas.

No que tange a essas atitudes, seu escopo deve esta arrigado de tarefas simples do
cotidiano, como por exemplo as conversas banais do dia a dia, cujos atos, como Lévinas
enfatiz “ndo perdem a univocidade do ser”, % ou seja, por mais que sejamos individuos
com carateristicas diferentes seja, cultural, social, econdmica ou religiosa, mais que no
fundo acabamos se tornando mais homogéneos, e quebra-se paradigmas pré-
estabelecidos, quando se tem esse habito de se relacionar uns com 0s outros.

Essa socializacdo e essencial para compreender o outro, pois a sensibilidade se
tornara parte da vida, desse grande mosaico que é o homem, que o faz ficar vulneravel
diante de outras pessoas, no que diz respeito a possuir uma maior preocupagdo com o
outro, corroborando para uma sociedade com uma melhor expectativa para se viver, cujas
diretrizes surgem valores altruistas e menos individualistas, surgindo como Lévinas diz,

“uma epifania do outro”. ¥

27 Cf. HADDOCK, Rafael Lobo. Da Existéncia ao Infinito: Ensaios sobre Emmanuel Lévinas. S&o Paulo:
Loyola, 2006, p. 48.

28 Cf. BUBER, 2009, p. 61.

29 Cf. LEVINAS, 2009, p. 40.

30 Cf. LEVINAS, 2009, p. 46.



4 Alteridade sindbnimo de tolerancia

Ao se coadunar a alteridade com a tolerancia, tem-se o entendimento que € preciso
que o homem cada vez mais valorize a dignidade humana por um modelo educacional
que haja essa construgdo de valores, em que Moraes diz, “Preparar um individuo para ser
contemporaneo de si mesmo [...] significa prepara-lo para compreender que, acima do
individual, devera prevalecer o coletivo”. 3

E interessante destacar na citacdo acima o termo coletividade, corrobora com
todos os pressupostos citados neste artigo, no que tange esse laco de unidade fraternal
entre individuos, pois acaba surgindo um maior lago de dignidade entre as pessoas, cujos
valores heterdgenos individuais acabam sendo respeitados.

E preciso, entretanto que nessa tolerancia mdtua, haja um consenso maior por
conta de todos, pois o “Eu” cada vez mais se destaca na sociedade, e o que se cogita sdo
inimeros casos de intolerancia ao longo do dia a dia. No &mbito filos6fico a hermenéutica
do aforismo ‘““cogito ergo sum” , penso logo existo, instituido por Blase pascoal, em
meados do século XVI, a premissa do “Eu” ¢ vista como uma coisa que pensa, € 0
“Outro” ¢ apenas como um mero coadjuvante, que se torna efeito de meu proprio
pensamento.

Tal proposicéo acima descrita, 0 outro € como uma representagao e ndo como uma
diferenca, pois € essencial que se tenha esse entendimento, haja vista que sdo as diferencas
e que fazem parte do ethos humanus, nessa sociedade cada vez mais plural, pois sdo essas
relagdes de construcdes de identidades que se cria o respeito, e a compreenséo de outras
matrizes visionais, que forma todo o contexto da sociedade.

Nesse interim ser tolerante acaba se coadunando com a questdo do aprender, pois
segundo Deleuze, que diz, “Aprender e penetrar no universal das relagdes que constituem
a ideia e nas singularidades”, 2 ou seja, a proposicéo citada, se entende que o aprender
na verdade esta coligado ao sentir, pois e nessa relacdo intima de sentidos que a alteridade
deve ser compreendida e aprendida, pois o ser altero, e na verdade em muitos casos sentir
0 que o outro senti, compreender o que outro faz, para assim se poder chegar o que

realmente e ser altero.

31 Cf. MORAES, Maria Candida. O Paradigma Educacional Emergente. 5. Ed. Campinas: Papirus, 2000,
p. 225.
32 Cf. DELEUZE, Gilles. Diferenca e Repeticdo. 2.ed. Sdo Paulo: Graal, 2006, p. 237.



Ora tal particularidade no que tange essa forma de aprender a ser altero, ou seja,
o cuidar do outro, fara com que a “cultura de si”, 3 se origine uma “cultura do outro”,
grifo nosso, em que a sociedade em geral deve possuir em sua méxima de vida, a fim de
se chegar ao respeito mutuo, originando uma sociedade mais justa, cujos principios éticos
criam condicdes para esse bem comum entre os individuos, por mais que cada um tenha
suas proprias convicgdes, tais oportunidades nessa cultura do outro, as relagdes entre as
pessoas se tornara mais justas e solidarias, em que o preconceito serd mais combatido por
cada individuo.

Notasse que para essa sociedade da cultura do outro, se concretize, por mais que
parece utopico, algo abstrato ou metafisico, muito se depende da tentativa de trazer a ética
como cerne de referéncias para as relacdes sociais, que ao longo deste artigo esta se
suscitando.Do ponto de vista da ética, tal atributo e de suma importancia, pois, esta
presente em todas as areas da sociedade, e na vida das pessoas, embora se pareca um certo
tautonismo no que se refere a construgdo de uma sociedade mais fraterna, a ética aliancada
com a alteridade, se torna uma das molas propulsoras para solucionar muitas das

intolerancias que se tem na sociedade.

5 Da qualidade para a quantidade

Todos os postulados até aqui suscitados ao se estabelecer uma certa congruéncia
de suas ideias, pode-se chegar a um denominador comum de que ao se seguir uma vida
de alteridade hodierna, toda a sociedade como um todo estabelecerd padrdes mais
qualitativos em seu modo de vida social, principalmente para com aqueles que se
encontram a margem da sociedade, sejam por padrdes étnicos, econdmicos, culturais e
religiosos.

Assim, a qualidade deste novo modo de vida se tornara quantidade, pois como um
movimento centrifugo, ou seja, que parte de dentro da fora, assim a pratica de

preocupacao, responsabilidade e sensibilidade com o proximo, se fard mais constante,

33 Quanto essa cultura de si, Foucault diz que essa cultura cria um principio que adquiriu um alcance geral,
em que tomou forma e atitude, de uma maneira de se comportar, em que se moldou novas formas de viver,
ao qual foram desenvolvidos procedimentos e praticas de relagdes interindividuais, a troca de comunicagdes
e até mesmo a instituicdes. Cf. FOUCAULT, Michel. Histdria da Sexualidade I11; O cuidado de si. 9. ed.
S&o Paulo: Graal, 2007, p. 50.



mesmo que cada individuo possua suas diferencas, em diversos ambitos de modo geral,
o “ser altero” **, fara parte como modo de vida.

Entretanto, para que esse habitus de vida se faga presente, e necessario que haja o
reconhecimento da alteridade de um modo construtivo nos diversos setores da sociedade
sejam, escolares, familiares, e religiosos, ao qual no que tange ao setor educacional, e nas
escolas que tem que haver cada vez mais a necessidade de temas a serem abordados com
o multiculturalismo, para assim haver a devida aprendizagem desse mundo plural para
cada individuo, em que se construira a cidadania e valorizacdo da dignidade humana.

E interessante destacar que quanto a essa cidadania de outridade,*® Moraes diz :

Comunicar e dialogar num mundo mais interativo e interdependente utilizando
0s instrumentos da cultura. [...], requer também o desenvolvimento de uma
consciéncia de fraternidade, de solidariedade e compreensdo de que a evolugao
e individual e ao mesmo tempo coletiva. Educar para a cidadania global requer
a compreensdo da multiculturalidade, o reconhecimento da interdependéncia
com o meio ambiente. ¢

Nota-se que o pressuposto citado acima, cabe aqui destacar que somente essa
educacdo de respeito, fraternidade e consciéncia, ensinado nos espacos escolares, havera
um maior entendimento, bem como reconfiguracdes de valores e de relacdes humanas,
afim de estabelecer etapas de cooperacdo de um maior dialogo com outro, ou seja, sao
nesses ambientes que surge cosmovisdes de ver 0 outro como sujeito e ndo apenas com
um olhar de discriminacédo ou indiferenca.

A familia também tem seu papel importante nessa praxis & alteridade, ao qual cabe
primeiramente destacar que a mesma possui uma funcdo importantissima na formacéo do
sujeito contemporaneo como o tal, mesmo tendo o devido entendimento que para essa
formacdo agregam-se fatores sociais, historicos psicologicos e até bioldgicos, ou seja,
como diz Roudinesco: “ndo basta definir a familia de um simples ponto de vista
antropolégico, é preciso também saber qual a sua histéria e como se deram as

mudancas”.%’

34 O ser altero diz respeito a questdo habitual do individuo de ter a preocupagio, bem como de consciéncia,
com o proximo, e ndo apenas de se preocupar momentaneamente, no caso o “Estar Altero”, segue principios
estereotipados e muitos casos, apenas como aparéncia, em que nesse Ultimo caso segue a proposta de
Deleuze, em que ao se referir sobre o conceito de diferenca, apresenta uma proposta de melhor compreenséo
de alteridade. Para mais informag@es consultar: DELEUZE, 2006, p. 33.

35 Qutridade mesmo seu uso nao ser tdo hodierno, diz respeito a mesma conceituacédo que alteridade. Cf.
BARSA, Nova Enciclopédia Britanica. Barsa Dicionario Eletrdnico. Séo Paulo: Encyclopedia Britannica
do Brasil Publicagdes Ltda, 2006.

3% Cf. MORAES, 2000, p. 225.

37 Cf. ROUDINESCO, Elizabeth. A Familia em Desordem. Rio de Janeiro: Zahar, 2003, p. 17.



Nesse interim a familia surge como uma das molas propulsoras a ser uma das
responsaveis pela formacao de pessoas mais altruistas e de maior senso de preocupagao
com o outro % | pois sdo nos seios familiares que esses valores sdo criados e acabam
refletindo na vida das pessoas e como sera seu trato para com 0S outros.

A religido também exerce sua funcdo primordial em respeito ao individuo ser
altero, pois serve como um elo de comunicabilidade do homem, que de maneira propria
usa seus simbolos, mitos, ritos e doutrinas, cujo um dos seus motes na contemporaneidade
leva as pessoas a uma formacdo identitarias e de um constituinte de relacdes cuja a
absorcéo esta bem presente no contexto atual.

Quanto a alteridade a mesma pode-se coadunadar com a religido no que tange sua
espiritualidade, em que Boff afirma que “a espiritualidade significa viver segundo o
espirito ao sabor da dindmica da vida”, % ao qual seguindo essa perspectiva o cerne dessa
comunicacdo, ou seja, a linguagem habitualmente utilizada, neste ambiente vem ser a
relacdo que se cria com outro através do sagrado, “cuja sentido do mito, vem ser a maior
fonte de comunicabilidade que a religido possui”.*°

Nesse sentido acaba se estabelecendo um elo de ligacdo ndo sé do homem para
com o ser divino, mais de lagcos mais altruistas com o préximo e com o todo que o cerca,
se firmando assim uma espécie de relacionamento holistico,*! que a religido pode
desencadear em seus espagos esse tipo de outridade, cuja representatividade se faz

presente na vida hodierna das pessoas e regras que norteardo a sociedade.

Considerac0es Finais

As abordagens aqui estabelecida procuraram suscitar a alteridade como modo do
processo constituinte do ethos humanus, mostrando no presente artigo postulados de

38 Ao referir-se sobre esse papel familiar de alteridade com o préximo, cabe aqui destacar que se considera
essencial que a constituicdo de valores, cuja génese psiquica do sujeito em si, ocorre primariamente nas
relagdes familiares, ao qual e de suma importancia que certos valores altruistas ndo percam sua importancia.
Entretanto na atualidade com avanco tecnoldgico como a internet, e outras tecnologias, a func¢éo parental
de certos ensinos como a responsabilidade, consciéncia, entre outros valores que sdo aprendidos entre o
contato com as outras pessoas, sdo substituidos por relagdes virtuais. Para mais informagGes sobre essa
temética consultar em: WINNICOTT, Donald Wood. A Familia e o Desenvolvimento Individual. 2. ed.
S&o Paulo: Martins Fontes, 2001.

39 Cf. BOOF, Leonardo. Ecologia, mundializacdo, espiritualidade. Rio de Janeiro: Record, 2008, p. 216.
40 Cf. CROATTO, Severino. As Linguagens da experiéncia religiosa: Uma introducéo a fenomenologia da
religido. S&o Paulo: Paulinas, 1994, p. 28.

41 Quanto a essa forma de relacionamento holistico, cabe aqui suscitar que tal hipétese segue uma proposta
que vai de confronto em muito de seus dogmas criados em seus espagos, que de forma tacita, vem dirimindo
muitos paradigmas criados nos contextos religiosos.



diferentes areas das ciéncias humanas, que no cerne de suas teses no que tange o individuo
ser altero, procuraram despertar, orientar e dar sustentacdo a um processo de
amadurecimento e reflexdo critica que torne os cidaddos conscientes de seu papel na
sociedade, que coaduna em uma maior preocupagao com outro.

Neste sentido ndo had como uma sociedade viver em harmonia se ndo houver mais
fraternidade entre as pessoas, que esté corroborada com esse sentimento do que representa
0 outro para cada individuo, uma vez que, este mundo cada vez mais se torna
individualista, cujas cosmovisfes sdo estritamente ligadas a competitividade, que acaba
criando em certo sentido ambientes intolerantes e do ndo reconhecimento das diferencas
que fazem parte de todas as sociedades como um todo.

Logo o individuo precisa ter em sua consciéncia que para se possuir uma
verdadeira identidade é preciso que sua construcdo identitaria, possua o devido
entendimento que “ndo ha como viver sem o outro”, para a origem de um mundo melhor,
ao qual o cerne dessa sociedade perene, terd como lema a ética voltada para as préaticas
sociais, mesma que pareca meio utdpico tal objetivo. No contexto atual, se apresenta
como urgente uma revisao de cada pessoa “ser altera e ndo apenas esté altera”, pois o ser
altero representa um habito e ndo apenas um ato, como na segunda proposicao, e tais
habitos refletiram em uma sociedade cada vez mais altruista, cujos objetivos estara em se

preocupar mais com outro.
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